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I. Introduccion

En este breve articulo nos daremos a la tarea de analizar las relaciones
existentes entre la introduccién del protestantismo norteamericano en Puerto
Rico y el proceso de cambio estructural subsiguiente a la Guerra
Hispanoamericana, que se da junto a la misma, y que muchos hemos llamado el
proceso de americanizacién de Puerto Rico.

Partiremos de la hipétesis de que la Iglesia Protestante que llega a Puerto
Rico luego de la invasidén norteamericana de 1898 formaba parte de las "“fuerzas
ideolégicas’ que servirian al nuevo régimen para sostener v justificar la invasion
militar, la penetracion econdmica y politica y el desplazamiento de los
puertorriquefios de los puestos de poder politico-econémico. Lo lograria
mediante el intento deliberado de transformar la ideologia de los
puertorriguefios de modo que se ajustara al “MNuevo Orden de Cosas”,
haciéndoles creer que era uno de civilizacién, progreso v bienandanzas, frente a
un antiguo “orden de cosas” de miseria, explotacién y oscurantismo.

Con este propésito analizaremos la vinculacién de la Iglesia Protestante con
la ideologia expansionista del "98 y la conexidn de sus dirigentes con dirigentes
gubernamentales norteamericanos — tanto en los Estados Unidos como aqui en
Puerto Rico. Veremos, ademds, cdmo se ubica el quehacer de los misioneros
dentro del desarrollo de la politica de americanizacién mediante el analisis de su
politica institucional, de su modo de acercarse a los puertorriquefios, del trabajo
que desarrollaron, de los sectores en que se ubicaron en nuestra sociedad y
evaluaremos en lo posible su efecto entre los puertorriquefios.
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Antes de continuar nos sentimos obligados a definir, de modo simple vy
breve, algunos de los conceptos que utilizaremos a través del trabajo. Estos son:
iglesia, religion, protestantismo y americanizacion.

Por iglesia entendemos, una institucién de orden social que tiene como
funcion principal la formacién de valores éticos en los individuos vy su
propagacion en la sociedad, y en nuestro caso, basados en la religion cristiana y
especiticamente en el protestantismo. Los valores responden, generalmente a la
clase que propulsa o promueve la institucion, por tanto, la iglesia no es sino un
instrumento de divulgacién y formacién de una ideologia determinada.d Lo
mismo propone H. Richard Niebuhr diciendo: “La divisidn de las iglesias sigue
muy de cerca la divisidn de los hombres entre castas de grupos nacionales,
raciales y econdmicos.” (Niebuhr, 1971).

Pero no podemos tomar la iglesia aislada de la religién —ni confundirlas— ya
gue la religion es la substancia misma de la préctica de la iglesia. La religion esta
constituida por la serie de valores, creencias, ritos, simbolos, etc., que
caracterizan una determinada vision del mundo de un pueblo, grupo o clase, que
practique dicha religion. La religion no es, pues, sino la base ideoldgica de la
iglesia, la substancia de su prédica y de su préactica. Por tanto, no podemos
estudiar la iglesia sin la religién o viceversa. Separarlos seria bregar con un plano
fuera de la realidad. No podemos, pues, entender la funcion de la iglesia si no
entendemos de qué base ideoldgica parte v no entenderemos la veracidad de la
funcién de la ideologia, si no vemos su concretizacién por medio de la iglesia,

En sintesis, podemos definir la religion como un elemento
fundamentalmente ideoldgico {y por tanto justificatorio de un orden social) v la
iglesia como la institucién mediante la cual esta ideologia se instrumenta.?

Al hablar de protestantismo en nuestro trabajo nos referimos al
protestantismo norteamericano, —que para todos los efectos practicos es la
religion nacional de los Estados Unidos. Como heredero del protestantismo
europeo — surgido en paises anglosajones mayormente durante el siglo XVI —
(Baselga, 1970) contiene los principios fundamentales de salvacion personal
mediante la fe, la posibilidad de un ministerio “intramundano’’®, la doctrina de
predestinacién, libertad religiosa y separacion de la iglesia v el estado. Debemos
tener en cuenta en especial el principio de la predestinacion, ya que fue uno de
los pilares en la ideologia expansionista, como veremos mds adelante.®

En cuarto y Gltimo lugar debemos definir el término americanizacion. En
trabajos anteriores ha sido definido como:

a

. .el proceso de asimilacién mediante el cual gentes de cultura distinta
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adquieren maneras y tipos de vida norteamericanos y las actitudes de
fidelidad a su nueva nacién; asimilacion de la cultura norteamericana por
personas de nacimiento o descendencia extranjera.”” (Fairchild, 1971)7 .

Esto no es sino una parte del proceso de americanizacion. El elemento
fundamental del proceso de americanizacién en Puerto Rico lo constituye el
proceso de desplazamiento de la “burgue51a local"®, por parte de la burguesia
imperialista norteamericana, del poder politico y econémico. Veremos cémo los
grandes ‘“‘trust’ cafieros se iran quedando con nuestras centrales, las compafiias
tabaqueras con las plantaciones de tabaco, y se eliminara también el café como
principal producto de exportacidn, Simultaneamente se destituird el gabinete
autondmico, se traera un gobernador norteaméricano vy los secretarios
puertorriquefios seran sustituidos por norteamericanos. Se suplantard también
el derecho espafiol por el norteamericano, (Delgado Cintron, 1973) y setraeran la
religion y la educacion norteamericanas perpetrando asi todo el cambio
estructural necesario para legitimar todo el proceso.

1. Breves apuntes sobre el imperialismo del '98

Como bien sefiala Walter La Feber en su libro The New Empire (La Feber,
1969), luego de la Guerra Civil Norteamericana, se da una consolidacién de la
economia interna (se habia completado la expansién “‘continental”) vy Ia
produccidn comienza a aumentar haciendo a los Estados Unidos mirar hacia los
mercados externos (La Feber, 1969). La expansion en la produccion estuvo
acompafiada de grandes depresiones, debido al exceso productivo vy la falta de
mercados. Sefiala La Feber que en los 25 afios que sucedieron al 1873 |la mitad
fueron afios de depresidn econdmica, ellos fueron: 1873-78, 1882-85, vy
1893-97 (La Feber, 1969). Ante las depresiones ciclicas producidas por la
sobre-produccion, los republicanos plantean un programa de restauracion en el
que incluyen la expansion como alternativa. Un buen ejemplo del modo que
proponen la alternativa expansionista lo tenemos en el candidato al senado
Albert J Beveridge cuando dice:

“Las fdbricas norteamericanas fabrican mucho mss que lo que pueden usar
los norteamericanos. El suelo norteamericano produce mds que. lo que
pueden consumir. El destino nos ha escrito nuestra politica; el mercado
mundial debe ser y tiene que ser nuestro.”. Hemos de establecer lugares
para el mercadeo en todo el mundo como puntos para distribuir los
productos norteamericanos. Cubriremos el océano con nuestra marina
mercante. Grandes colonias goberndndose a si mismas, flotando nuestra
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bandera y comerciando con nosotros, crecerdn en torno a nuestros lugares
para el mercadeo; nuestras instituciones seguiran a nuestra bandera en las
alas del comercio, y la ley- norteamericana, el orden norteamericano, fa
civilizacion norteamericana y la bandera nqrteamen’cana se plantaran en fas
costas hasta ahora sangrientas y en tinieblas, pero por esas agencias de Dios
de ahora en adelante se convertirén en hermosas y brillantes.” {Bowers,
1932)

Como vemos, aqui se preconcibe todo el proceso imperialista desde la
penetracién econdomica hasta la religiosa, a la cual se le adscribe un rol
regeneratorio como agente de paz e iluminacion por medio de las iglesias
{Agencies of God).

Ciertamente, aunque el movil fundamental de la expansion del 1898 fue la
necesidad de adquirir nuevos mercados (en especial los de América Latina y los
de Oriente) no falté quien subrayara el elemento ideoldgico, que ha sido llamado
por los historiadores norteamericanos como ‘“‘El Destino Manifiesto”. Este
planteaba la empresa imperialista como “la realizacidn virtualmente inevitable de
una misidon moral asignada a la nacion por la Providencia (Weinberg, 1968).

Entre los mas prominentes idedlogos se encontraban John Fiske, John W,
Burgess, Alfred T. Mahan vy el Rev. Josiah Strong. Ellos estaban de acuerdo con
la tesis de la superioridad anglosajona y en que Estados Unidos extenderia su
imperio por todo el mundo (Hofstadter, 1971; Pratt, 1964).

Los dos primeros elaboraron su teoria desde la perspectiva del desarrollo de
las instituciones politicas teutonas como las superiores y por ende sus herederos
anglo-sajones eran los que estaban politicamente mas capacitados para gobernar
el mundo (Hofstadter, 1971). El tercero, el almirante Alfred T. Mahan, fue no
s6lo el mas conocido, sino el méas influyente de estos idedlogos (La Faber,
1969), pues como dice La Faber, ‘'su importancia para la politica exterior
americana puede medirse en términos tan tangibles como los buques de guerra de
15,000 toneladas construidos en el periodo posterior a 1898, que marcé el inicio
de la moderna flota naval estadounidense” {La Feber, 1969)}. Pero el més que
nos interesa, por razones obvias, es el Rev. Josiah Strong, quien formuld su tesis
sobre el imperio anglo-sajon-cristiano en 1895 con su libro Qur Country. El
libro, surgido a fines de la depresion de 1883-85, planteaba la necesidad de
bregar con los males internos {huelgas, etc.) desde una perspectiva méds compleja
que la politica, pero a la vez planteaba la expansién del *Cristianismo
Anglo-Sajéon’ como solucion al problema fundamental de la sobre-produccion.
Decra: “nuestros mercados deben ser expandidos grandemente. . . . El comercio
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sigue al misionero. . . Una civilizacién cristiana obra el milagro de los panes vy los
peces y alimenta a miles en el desierto (La Feber, 1969).

Mas este uso de Dios como elemento para legitimar la expansion, va mas alld
de los misioneros, alcanzando un lugar verdaderamente prominente en la politica
del presidente McKinley, quien deja claro —sin el mas minimo margen de duda—
el reloj del protestantismo como elemento ideoldgico, que legitima su politica
imperialista. Veamos un ejemplo en las declaraciones de McKinley en una
entrevista con un grupo de clérigos metodistas:

“Caminé el suelo de Casa Blanca desde el anochecer hasta la medianoche;
no me averglienzo decirles, sefiores, que mas de una noche me arrodillé y oré
a Dios Todopoderoso pidiéndole luz y orientacion. Y tarde una noche, me
sobrevino asi’ — no sé cémo fue, pero sobrevino. (1) Que no podemos
devolvérselos a Espafia — eso seria cobardfa y deshonroso; (2] que no
podiamos cedérselos a Francia o Alemania —nuestros rivales en el comercio
de Orfente— eso serd mdl negocio y un descrédito; (3) que no podiamos
dejarlos a su merced — no estan preparados para gobernarse a s mismos — y
pronto les sobrevendrian la anarquia y el desorden, peor que cuando estaba
Espafia; y (4) que no queda otra cosa que hacer que tomarlos a todos y
educar a los filipinos y levantarlos y cristianizarlos, y con la gracia de Dios
hacer lo mejor que podamos por ellos, como nuestro préjimo por el que
también muric Cristo.”” (The Christian Advocate, 1903).

Estas declaraciones fueron publicadas en la prensa protestante. La audacia
que conlleva el que un presidente diga que su politica es revelada por Dios
directamente en presencia de miembros oficiales de la iglesia protestante, aleja de
nuestras mentes toda duda de que la vinculacién fuese ingenua o inconsciente. Es
dentro de este “orden de’ cosas'’ que debemos entender la entrada del
protestantismo norteamericano a Puerto Rico.

I11. La Invasion Protestante 1898-1901

“El comercio norteamericano le siguié muy de cerca los talones al ejército
norteamericano.” (Quirnitero Rivera, 1973, cita) “Las iglesias evangélicas de
los Estados Unidos enseguida siguieron al efército. Mucho antes de que se
estableciera el gobierno civil, la Isla fue nuevamente ocupada, esta vez en el
nombre del Rey de Reyes.”” (James, 5.f.)

La invasion militar norteamericana, no fue sino la punta de lanza de la
invasion total que llevarian a cabo en Puerto Rico. Pero aun cuando en Gltima
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instancia es el uso de las fuerzas represivas —i.e., el ejército, la policia, etc.— lo
que mantiene el poder politico-econdémico, habria sido muy costoso mantener
un ejército de ocupacién permanentemente en guerra para legitimar la presencia
norteamericana en Puerto Rico, aparte de que esto no proporcionaria la
estabilidad necesaria para el desarrollo de una economia que produjera grandes
beneficios. De ello estaba consciente el Comisionado Lindsay cuando usaba el
siguiente argumento en su blsqueda de fondos para la educacion:

“....la colonizacién que ilevan los eje’rc."mé de guerra es mads costosa gue
aquélla que llevan los efércitos de paz, cuya avanzada y guarnicion son las
escuelas ptiblicas de la nacién conquistadora.,, Quinientos mil délares por un
afio o la misma suma por una serie de afios, no puede mantener una
campafia muy extensa, pero logrard un cambio tal en Puerto Rico mds alls
de cualquier duda sobre el éxito dltimo vy espléndido de injertar las

instituciones norteamericanas sobre el tronco hispanoamericano.” (Montilla,
1971).

La iglesia protestante —no lo dice el Comisionado— ciertamente era parte de
los “ejércitos de paz”, que tratarian de lograr un cambio en la ideologia de los
puertorriquefios, que dejara fuera de toda duda razonable el éxito del “injerto’’
de las instituciones americanas sobre una raza hispano-americana.

Mas nuestro interés aqui no es Gnicamente probar que los protestantes eran
parte de la estrategia de las fuerzas ideoldgicas, sino también demostrar que su
entrada junto a las otras fuerzas invasoras fue planificada, y en ningtin modo un
evento fortuito o desvinculado del resto del proceso.

Segiin Donald T. Moore en su libro Puerto Rico Para Cristo (Moore, 1970),
el 20 de junio de 1898 la Junta de Misiones Extranjeras de la Iglesia Presbiteriana
en los Estados Unidos de América aprobd un informe que recomendaba la
celebracion de una conferencia con representantes de otras cuatro juntas de
misiones, tomando asi el primer paso para lograr un ‘‘acuerdo de cortesia”
(Comity Agreement} que hiciera mas efectivo el trabajo de las juntas en lo que se
contemplaba serian las nuevas posesiones (Cuba, Puerto Rico vy las
Filipinas) (Moore, 1970, c. 2:1)9.

"El 13 de julio se celebré en Nueva York una conferencia de representantes
de varias juntas (misioneras) interesadas en las tres nuevas posesiones de
América”. {Moore, 1970, c.3:1)1°9. Se establecié aqui que la tarea del
"protestantismo estadounidense’ (*‘U. S. Protestantismi’) era “llevar una fe mas
pura” a los habitantes de las nuevas posesiones. Se acordé ademas, organizar un
comité para distribuir efectiva y equitativamente los territorios entre las juntas y
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obtener informacién religiosa sobre ellos para ser compartida por todos (Moore,
1970, c. 2:2).

Es de esperarse que luego se hayan celebrado varias reuniones mds, pero
Moore nos dice que sélo hay constancia de una reunion celebrada el 23 de
noviembre de 1898 donde comités de la ““American Baptist Home Mission
Society’ y la “Southern Baptist Home Mission Board”, resolvieron que la
primera seria la que trzbajaria en Puerto Rico (Moore, 1970). Es en la segunda
mitad de 1899 en que definitivamente se reunieron las secretarias de las Juntas
de Misiones de las lglesias Presbiteriana, Bautista Americana, Congregacional y
Metodista Episcopal, para hacer una divisién de territorios sobre el mapa de
Puerto Rico. Moore describe esta reunion del siguiente modo:

“Durante este ‘admirable circulo de oracion’ elfos se arrodillaron en torno al
mapa (de Puerto Rico) “. .. .que estaba en la mesa Yy oramos para que Dios
nos ayudara a entrar a Puerto Rico de tal manera que nunca hubiese ningtn
tipo de hostilidad misionera en esa isla”. Luego ellos dividieron “la Isla en
cuatro partes, asumiendo cada junta la responsabilidad de una de esas
partes’. Por medio de este Acuerdo de Cortesia confiaban eliminar el
desperdicio de fuerzas causado por la friccion v la competencia, ‘para buscar
la mejor economia de operacién y sobre todo, para imprimir en el pueblo de
Puerto Rico fa armonia y unidad esencial de nuestro comdn cristianismo.”
fMoore, 1970, c. 2:3)

En enero de 1900, un misionero presbiteriano trajo copia del acuerdo vy se
hicieron reajustes en Puerto Rico y en Estados Unidos para asignar territorios a
los Discipulos de Cristo. Los Hermanos Unidos en Cristo, la Iglesia Cristiana en
los Estados Unidos, La Alianza Cristiana y Misionera y la Iglesia Evangélica
Luterana de Norteamérica (Moore, 1970).

Las reuniones eran alentadas por algo mds que el mero propdsito de la
unidad religiosa. La unidad en si no era sino una tactica dentro de los propdsitos
del protestantismo norteamericano para Puerto Rico. Estos propositos (los que
alentaban la unidad de accién) se ven claramente expuestos en un articulo que
escribe el Comandante George G. Groff —quien ademds de ser Comandante del
Ejército de los Estados Unidos y Comisionado de Instruccidn bajo el régimen
militar era un ferviente protestante— instando a los protestantes a iniciar su
trabajo de evangelizacion en Puerto Rico. Dice el Comandante Groff:

“Las responsabilidades, por més grandes que sean deben asumirse con
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hombria y no eludirse. Por cuatro siglos Espafia traté de cristianizar este
pueblo. Este deber es transferido ahora al pueblo norteamericano. Hombres
de bien, que puedan ver lo bueno en otros, y que hasta entiendan a los
latinos, deben ser enviados para que observen el territorio y para que
establezcan iglesias pioneras y especialmente escuelas. Puede ser que un
maestro encuentre apoyo en mas de cien pueblos de la Isla y cada maestro
debe ser un misionero. {....) Puerto Rico estd destinado a ser un estado de
la unién norteamericana en un dia cercano. La clase de estado que vaya a ser
depende en cierta medida del trabajo hecho por las sociedades religiosas de
los Estados Unidos.” (Groff, 1898).

En esa misma linea de pensamiento y también exhortando a las juntas a
iniciar trabajos en Puerto Rico dice el misionero Bautista‘Rev. W. H. Soloane:

“Si el gran deseo expresado por los puertorriquefios, de que les envien los
Misioneros del Evangelio, v que se provea de maestros de escuelas las
escuelas que ahora languidecen, es cumplido por el pueblo de los Estados
Unidos, no vemos por qué Puerto Rico no pueda llegar a ser fa mds
preciada de las posesiones que ultimamente hemos adquirido. Lo que la
Isla necesita ahora es un refuerzo de esperanza, la infusion de un nuevo
vigor religioso e intelectual, la creacion de nuevas aspiraciones, el
establecimiento de nuevos ideales; en una palabra, la fe evangélica y todo
lo que con ella viene.”” (Soloane, 1899)

Las Gltimas dos citas dejan ampliamente demostrado: a) Que el propésito de
los protestantes es lograr un cambio fundamental en la ideologia de los
puertorriquefios, que hara de Puerto Rico ‘‘un buen estado” —en palabras del
comandante Groff— o, “la mas preciada de las nuevas posesiones americanas’ —
en palabras del Rev. Soloane. b) Que se logrard conjuntamente con el
establecimiento de las escuelas, o sea, como una conjuncién de las fuerzas
educativas vy las religiosas, y ¢) Que la tan exaltada unidad (jamas lograda dentro
de los Estados Unidos) no es sino una conveniencia econdémica y ademas, tactica
para “imprimir sobre los puertarriquefios la esencial unidad y armonia” de su
“"comuin cristiandad.”” (Moore, 1970)

Creo que hasta aqui hemos dejado claramente establecido la existencia de
una planificacién, ademas de una definicion clara del propdsito de la invasion de
los protestantes a Puerto Rico.

Por Gltimo, debemos tener en cuenta que, mientras se estd dando este
proceso de planificacién y agitacidn misionera en los Estados Unidos, ya en






108

Puerto Rico se van estableciendo “puestos de avanzada'’, esto es, varias juntas
envian misioneros a observar (“To spy out’” como decia el Comandante Groff) y
tantear el campo. Uno de los ejemplos mas dramaticos lo constituye el primer
comisionado del Presidente McKinley, Rev. Henry King Carroll, quien estaba
vinculado directamente con la Junta de Misiones de la Iglesia Metodista
Episcopal de la que mas tarde seria secretario ejecutivo. Estableciendo asi un
vinculo de union entre los poderes politicos americanos vy los religiosos. Otro
misionero que también lo ilustra de modo dramdatico es el misionero bautista
Rev. H.P. McCormick, a guien —segln el Dr. Toméas Rosario Ramos en su libro
Los Bautistas en Puerto Rico— el Presidente McKinley, antiguo condiscipulo
suyo le ofreciera la gobernacién de Puerto Rico (Rosario Ramos, 1959). Aln
cuando no aceptd el ofrecimiento, mas tarde aceptaba un cargo como
coordinador de las labores de salvamento, llevadas a cabo con motivo del
huracédn de 1899, a peticion del gobernador militar de aquel momento (Riggs,
1939).

Hay varios ejemplos mas de la colaboracidn directa entre los misioneros vy el
gobierno. No podemos mencionarlos todos por razones de espacio; bastenos por
ahora con estar conscientes de dicha vinculacidon como parte del proceso invasor.

1V. Desarrollo del trabajo misionero — implementacidn de las estrategias de
americanizacion — 1902-1915

Entre 1902 y 1903 la mayor parte de las denominaciones estudiadasl!
formalizaron "sus ‘trabajos. La lglesia Metodista Episcopal celebra su primera
convengcion anual en San Juan (Official Minutes. .., 1902); La Iglesia
Presbiteriana en los E.U.A. organiza el Presbiterio de Puerto Rico en Mayagiiez
{(Board of Missions. ..., 1902), la lIglesia Bautista se organiza celebrando su
“asamblea preliminar’’ en Ponce (actas. ..., 1902), los Hermanos Unidos en
Cristo organizan su primera iglesia y reciben la visita de su obispo J. S. Mills en
Ponce (Mills, J. S., 1908), la Iglesia Cristiana organiza su primera iglesia en 1903
en Ponce. Y la Iglesia Congregacional celebrd su primera conferencia anual en el
afio 1902 en Fajardo (Diaz Acosta, s.f.). -Sobre los Discipulos de Cristo no
tenemos informacion. *

Una vez organizadas formalmente se dieron a la tarea de intensificar el
trabajo misionero que tendria como fin: a) la predicacidn, b) la educacion y c) la
creacion de una prensa protestante. En sintesis, su tarea consistiria de difundir,
por todos los medios a su alcanée, su mensaje, su ideologia. A la discusién de
estos tres aspectos dedicaremos esta parte del trabajo.

a) La prédica protestante.
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La intencién fundamental de toda prédica es el hacer prosélitos, o sea,
el ganar adeptos para una Causa. Pero al adherirse a una causa implica el
aceptar unos postulados, unos principios respecto al mundo. Por tal motivo,
nuestro interés al estudiar la prédica protestante debe dirigirse no a su
forma, sino a su contenido, a su sustancia, a sus postulados vy principios.
Aunque desafortunadamente no contamos con una recopilacién de
sermones de los misioneros de |a época, en las revistas protestantes

aparecieron un sinimero de articulos que elaboraron la teologia de la época
Y que nos dan los fundamentos de lo que constituyé la naturaleza y la

sustancia de la prédica protestante de Ia época.

Si como dijimos en nuestra hipdtesis, la intencion de los protestantes
era transformar la ideologia de los puertorriquefios, su prédica estars
orientada al cambio de ideologia. Por lo tanto, Ia prédica se centrd en lo que
ellos llamaron la tarea de “regeneracion’’ de Puerto Rico. Los protestantes
(y en general los norteamericanos) nos concebian del siguiente modo,
veamos:

“Este pueblo no sufre por la falia de civilizacién. Sufre por el tipo de

civilizacion que ha padecido. " (Brambaugh, 1910)

Por lo cual concebian su tarea de este modo:

“No ha sido una tarea sencilla 1a que puso sobre nuestro gobierno Ia
Divina Providencia — la de llevar el pueblo de Puerto Rico a los niveles
mds elevados de la ciudadania norteamericana — y nada menos que eso
satisfard a Dios.””

“ Somos testigos profesos del poder del E vangelio para salvar,
regenerar y mover al hombre al servicio divino.

““. .. Solamente esperamos demostrarles el verdadero camino de
salvacién y sufrir mansamente con ellos las enfermedades naturales a
que estdn sometidos.” (Crane, 1906)

Asi veremos como en la segunda conferencia anual de Ia Iglesia de los
Hermanos Unidos en 1905 tendrj como primer tema de sus conferencias
doctrinales “’La doctrina biblica de la conversion”? (Segunda Conferencia. . o
1905), donde una misionera protestante enfatizara la directriz principal de la
sesién de la conferencia al decir que “es necesario que el hombre se regenere y
esto es evidente pues todos son pecadores’’ {Segunda Conferencia, 1905).

Pero la pregunta que nos viene a Ia mente es: {como habrd de
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“regenerarse’”? y ¢para qué? Un largo articulo del misionero F. G. Pensotti
donde dice:

“Dos son en general los frutos o resultados de la obra del Evangelio, la
regeneracion personal y la irritacion de Satands. Esto es consiguiente: por un
lado, donde se arraiguen las creencias evangélicas allf se produce una nugva
vida, una vida que detesta todo lo malo y se goza en todo lo bueno, por
otro, las huestes satanicas se irritan y acometen furiosas contra los obreros
de Cristo. Es natural, pues Satanas se ve despojado de su presa. Pero lo que
s parece bastante extrafio es que los corifeos de la iflesia romanista que se
llaman cristianos sean los que azuzen al pueblo que ellos han tenido en la
ignorancia contra el evangelio.” (Sic) {Penzotti, 1905)

En sintesis las respuestas a nuestras preguntas son: a) Que los
puertorriquefios se regeneraran por medio del Evangelio y b) Para vivir “una
nueva vida”’, que como vemos en la cita anterior, serd una equivalente a “'los
niveles més elevados de la ciudadania norteamericana’’.

Queda por definir lo que era el Evangelio y lo que era el alcanzar los mas
altos cdnones de ciudadania norteamericana.

Para definir lo que queria decir alreferirse al ‘‘Evangelio” veamos la
siguiente cita de un articulo escrito por un puertorriquefio ayudante de
misionero metodista que sintetiza la enseRanza del concepto ““Evangelio” tal y
como los misioneros se lo inculcaban a los ‘‘predicadores nativos” (o ayudantes
de misioneros, como sefialamos anteriormente) y como luego lo utilizarian en su
prédica a los demas puertorriquefios:

“Me parece que si la lglesia Romana hubiera predicado la verdadera
doctrina de Cristo a nuestra querida Borinquén, Dios no hubiera permitido
que los americanos vinieran y tomasen a Puerto Rico y plantasen la
bandera de Ia religién que el Sefior mandé a predicar por todo el mundo, /a
que empezaron sus apéstoles a predicar en Jerusalem. Creo asi mismo que
la venida de los americanos sea providencial pues hoy se estéa predicando el
Evangelio por todas partes, y /os ;oecadores van dando prueba de su
verdadero valor como el Unico patentizado para sanar y cicatrizar la lepra
del pecado; lo que no habria sucedido por 400 afios.” (Vdzquez, 1906)12

El evangelio era la prédica que habian traido los norteamericanos al
plantar “la bandera de la religion’’ que, como vimos anteriormente, coincidio
con la implantaciéon de la bandera norteamericana. El evangelio no es, pues, sind
otra cosa que la justificacion religiosa de la implantacién del conjunto de ideas
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norteamericanas (la nueva ideologia) frente al conjunto de las viejas ideas
representadas por un catolicismo que este puertorriquefio describe como “la
lepra del pecado y que, como vimos al principio, representaba la esencia de la
estrategia protestante que es reiterada durante esta época por el Superintendente
de la Iglesia Metodista B. J. Haywood del siguiente modo:

“La nacién como un todo debe adoptar la amplia, humanitaria y elevada
vision del presidente McK inley sobre nuestra obligacion hacia estos
pueblos — a saber, poner la conciencia del pueblo norteamericano dentro
de fas islas de fos mares.” (Ha ywood, 1906)

La dicotomfa que se hacia entre las fuerzas protestantes que predicaban el
evangelio como fuerzas progresistas y civilizatorias; y por lo tanto,
regeneratorias, y el catolicismo como fuerza aliada al viejo régimen espafiol; y
por tanto, antiprogresista y oscurantista se puede ver claramente en la préxima
cita tomada de un articulo de la prensa protestante donde se discutia la posicion
de la Iglesia Catdlica en contra de las escuelas publicas, cosa que fue objeto
central del gran debate entre catolicos y protestantes y que nos sospechamos fue
objeto de muchos sermones, como Io fue de muchos articulos de periédicos:

“Qué diferencia entre el Romanismo y el Protestantismo: Aquél se opone
a la educacion general, éste la recibe: aquél huye de ella, éste la busca:
aquél mira las escuelas piblicas como sus enemigos, €ste los mira como sus
amigos.

EE
“El propdsito del Evangelio es salvar al hombre mediante [a regeneracion
individual — nosotros dirigimos al hombre hacia Dios por medio de
Jesucristo mientras el romanismo dirige al hombre al confesionario, a otro
hombre como é/ mismo.

* ¥ *
“Antes de concluir este asunto debo decir que Puerto Rico, anhelando
tanto como anhela ver desarrollados en esta isla los principios
republicanos, debe tener muy en cuenta, que el romanismo es una rémora
a todo sistema democrdtico; y Jos hombres catdlicos que esperando
alcanzar ese estado de libertad adn prestan-su apoyo al sistema romanista
bersiguen un sueffio que jamas verdn realizado. Las libertades se irdn
desarrollando, si Dios quiere pero serd a despecho de la incambiable
Roma.” (El Romanismo. . ., 1903)

Es clara la diferencia que hace el editorialista entre el “sistema
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democratico” y el “sistema romanista” aludiendo asi a la diferencia entre el
nuevo y el viejo régimen (el nuevo vy el viejo modo de produccion) y
plantedndonos el nueve como uno democritico, de progreso y ‘“‘civilizacion”
frente al orden que existia en Puerto Rico antes de invadir los norteamericanos y
que lo hace ver como uno de miseria, oscurantismo y rémora del progreso. Aqui
queda clara la asociacién de la iglesia a los regimenes a los que trata de justificar.
En este caso, el protestantismo, justificador del régimen norteamericano frente al
catolicismo, justificador del régimen espafiol13.

Asi, la esencia del mensaje de la regeneracion se constituye en la
justificacién del cambio ideoldgico; esto es, en las nuevas visiones
norteamericanas v el nuevo orden de cosas. Al aceptar, pues, el evangelio
protestante norteamericano se aceptaba con él todo el régimen norteamericano
como se demuestra en {Vazquez, 1906).

b) La educacién protestante.

Los dos elementos que mas nos importan sobre los protestantes y la
educacion son: a) que esta formaba parte de la tarea de la “‘regeneracion” y b) la
vinculacién de la educacidn protestante a la educacion publica.

Como dijimos al principio de nuestro trabajo, los protestantes formaban
parte de los “‘ejércitos de paz’’ que servirian de justificacién al proceso de
cambio luego de la invasién norteamericana junto a la educacién. Vimos,
ademds, como la esencia de su prédica estuvo encaminada al proceso de cambio
pregonando entre los puertorriquefios la necesidad de regenerarse, de cambiar su
ideologia.

Ahora veremos cdmo la educacién, al igual que la prédica, estaria
orientada a servir a la difusion de la idea del cambio ideolégico. Un documento
que arroja luz sobre esto es el informe anual de la Junta de Misiones de la Iglesia
Presbiteriana que dice:

“Tal es el trabajo que se estd llevando a cabo en esta hermosa isla, sobre /a
que ahora flota nuestra bandera, y entre una gente cuya condicion y
necesidades apelan grandemente a nuestro filantropismo y patriotismo
cristianos. Bajo la influencia de nuestro comercio y escuelas y agencias
filantropicas religiosas el cardcter de la gente se estd transformando
répidamente. Pero si las grandes masas de ellos han de ser traidas de las
tinieblas a la luz y preparadas para el ejercicio de las prerrogativas y
privilegios de la ciudadania norteamericana, entonces el trabajo de
educacion y cristianizacién no solamente debe mantenerse, sino ampliarse
v perseguirse con nuevo vigor y ahinco.” (Annual Report. . ., 1906)
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Se ve claramente la relacidén que tenian la educacién vy la predicacion
(evangelizacién): ademas, de la vinculacion del comercio a la educacién v la
religion en “’la transformaciéon del carécter” (regeneracion) de los
puertorriquefios. Los protestantes —como demuestra la cita— estaban
conscientes de que la educacién, como agente socializador, era una tarea
importante para lograr “‘americanizar’’ a los puertorriquefios, o sea, hacernos
seres aptos para “ejercer las prerrogativas y privilegios de la ciudadania
americana’’.

Por tal razén, mas Que por otras, es que los protestantes {y los
norteamericanos en general) darfan tanta importancia a la educaciéon. Ella les
serviria como “‘caballo de Troya’ 14 para llegar a los puertorriquefios. Serian los
protestantes los primeros en abrir escuelas —junto a sus capillas— en algunos
pueblos, que suplirian la necesidad de escuelas hasta que el gobierno pudiera
abrirlas, como lo demuestra la siguiente cita:

“En muchas instancias los misioneros han hecho trabajo pionero erigiendo
capillas en dreas rurales en donde se imparte gratuitamente la ensefianza en
escuelas diurnas. Al crecer el sistema de la Escuela Norteamericana y al
poder suplir las autoridades un maestro propio, tales escuelas diurnas por
lo general fueron entregadas a las autoridades de las escuelas pablicas v,
por lo tanto, los misioneros han estado trabajando en cooperacion
amistosa con los que controlan la escuela publica de Ia Isla.”” (Mills, 1908:
184-185)

Los protestantes, como parte consciente de la estrategia de
americanizacion, entendian el rol complementario de la religién y la educacion
como fuerzas ideoldgicas —*‘armies of peace’ en palabras del comisionado— y no
sélo cooperaron con la eséuela publica, sino que fueron unos de sus mas
acérrimos defensores. Veamos:

“El hombre que ataca las escuelas publicas ataca las instituciones
americanas fundamentales. El ataca en realidad la gran comunidad de sus
ciudadanos. Las escuelas piblicas estdn haciendo mds que ninguna otra
agencia en Americanizar (sic) el gran nimero de extranferos que arriban a
nuestras playas, (las de Estados Unidos). Ellas destruyen las animosidades
del fanatismo religioso, ellas forman la estrella mds luminosa de la corona
de gloria de nuestra nacién.” 15

Los argumentos son de un pastor bautista de los Estados Unidos. Los
protestantes dejan clara su opinién respecto a la educacién y demuestran
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comprender su rol en Puerto Rico, mostrdndose asi participes conscientes del
proceso de americanizacian,
c) La prensa protestante.

Durante la primera década del siglo XX los protestantes crearon cinco
revistas, a saber: E/ Defensor Cristiano, 1903, de la lglesia Metodista, E/
Evangelista, 1904, de la lglesia Hermanos Unidos de Cristo; La Voz Evangélica,
1906, de la lglesia Presbiteriana, 1906; v E/ Misionero, 1908, de La Alianza
Cristiana y Misionera.1® (Esta Gltima, como aclaramos en una nota anterior, no
estd bajo estudio.)

De estos, hemos tenido la oportunidad de examinar tres: E/ Defensor
Cristiano, El Testigo y La Voz Evangélica.l?

En su examen nos hemos podido percatar de que tenian muy claro el rol
de la prensa como instrumento de difusion ideoldgica, o sea, como elemento
fundamental para combatir las ideas contrarias e impulsar las suyas propias. Asf,
el primer editorial del primer periédico protestante de la Isla, E/ Defensor
Cristiano, se expresara del siguiente modo:

“El Defensor Cristiano es ef drgano de la Iglesia Metodista Episcopal en
Puerto Rico. Tiene por objeto la propagacién y defensa de la fe cristiana:
los principios ~a lesucristo declaré y practicé durante su estancia en la
tierra. . . (A nuestros hermanos. . ., 1903)

De su cardcter combativo, en especial contra el catolicismo, son muestras
una gran parte de las citas que hemos hecho a través de este trabajo, pero la mas
dramatica de todas es la siguiente:

. .El Defensor Cristiano ha causado indignacién al ldeal Catdlico. de
Ponce, y en su niimero correspondiente al 5 del pasado mes nos dedica mds
de dos columnas, no contra El Defensor Cristiano sofamente, sino de una
manera general, contra los protestantes.

“No nos extrafia que la piildora le haya revuelto la bilis, al contrario, nos
alegramos que haya sentido el efecto de ella, y le asequramos que como la
tome con regularidad, le daré un resultado muy saludable, limpiiandole
el estémago y despertindole los sentidos para que no escriba semejantes
disparates contra los protestantes donde muestra su ceguedad y completa
ignorancia del Protestantismo.” (El Defensor Cristiano. . ., 1903)18

Esta primera revista protestante sienta la pauta para las demas, los cuales
seguiran esa misma linea de pensamiento.
Las distintas revistas denominacionales seguirdn siendo los organos de
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difusién de los protestantes en Puerto Rico hasta la segunda década del siglo,
cuando en 1916 el Puerto Rico Evangélico, fundado en 1912 mediante la fusion
de La Voz Evangélica y El Testigo, se convertira en el dérgano oficial de la
Federacion de Iglesias Evangélicas (organizacion que agrupara los esfuerzos de las
siete denominaciones aqui estudiadas) (Rosa Guzmaén, 1952, c.4). En 1916
alcanzard una circulacidn de mas de cinco mil ejemplares, (Circulacion. . .,
1916), aumentando asi su influencia y llevando las posiciones de los protestantes
en forma unitaria lo que, como veremos mas adelante, seria muy importante en
las batallas a librarse entre 1916 y 1917, a saber: en favor de la prohibicion del
alcohol y de la ciudadania norteamericana.

V. La Ley Jones 1816-1917
La ley Jones fue sometida al Congreso de los Estados Unidos en enero de

1916 por el representante demécrata William Jones. En sus aspectos esenciales,
separaba los poderes ejecutivo y legislativo e imponia la ciudadania
norteamericana a los puertorriquefios, (Pagan, 1972). Ademas, proveyd una
cldusula para que los electores puertorriquefios aprobaran o no la prohibicidon de
la “‘importacién, manufactura, transportacion y venta de bebidas alcohdlicas
intoxicantes’’ {Pagan, 1972).

De éstas y otras disposiciones las mds que interesaron a los protestantes
fueron las concernientes a la prohibicion y la ciudadania.

Por otras razones de espacio y por la naturaleza misma de nuestro articulo,
no nos es posible entrar en toda la polémica que envolvié la campafia que en
favor de la ley libraran los protestantes.

Como muestra breve de la acogida de dicha ley entre los protestantes
veamos el siguiente editorial del Puerto Rico Evangélico:

““l os pueblos como los hombres han tenido en la historia sus
oportunidades. De saber aprovecharlas ha dependido su prosperidad, su
desarrollo o su estancamiento.
* * W

“Puerto Rico estd ahora en el periodo de las grandes oportunidades, Puede
aprovecharlas y asegurar un futuro prospero o desecharlas y prepararse a
sufrir las consecuencias. Hace 18 afios se ha iniciado un nuevo rumbo en
nuestra vida. ...Estamos ahora en el momento solemne de gestacion
social, moral y espiritual, y debemos ser serios y juiciosos. Estamos
formando el nuevo individuo social y nuestra psicologia como pueblo debe
pasar por tremendas modificaciones para formarnos un futuro donde
nuestra vida se desarrolle en armonia con el bien estable, permanente y
deseable.
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“Levdntate y anda es la voz que suena en los momentos actuales para
Puerto Rico, éste es nuestro momento histdrico,; si lo desechamos, si
perdemos la oportunidad sufriremos como otros pueblos las tremendas
consecuencias y la culpa serd nuestra. Levantémonos y andemos.”” (Cepero,
19186)

Es interesante notar el uso de todo el lenguaje de lo que llamamos
anteriormente la “prédica de regeneracién’. Pero més importante atn, es el
hecho de que provenga de un ministro protestante puertorriquefio, ya que nos
indica los efectos de la prédica en los puertorriquefios que se “convertian’’ al
protestantismo. También es interesante notar cémo percibe esta nueva ley: como
la cristalizacion de la "regeneracion’ del pueblo puertorriquefio. Y no solo era
éste el Unico protestante puertorriquefio en defender estas ideas, pues ya en esta
época se habfa desarrollado un clero protestante nativo que se desempefié en las
labores periodisticas, y de los cuales el antes citado, Rev. Juan Rodriguez
Cepero, es el que mas importancia tiene por ser el director del periddico Puerto
Rico Evangélico. Asi, seran los propios puertorriquefios los que defenderan lag
ideas de la americanizacion, Y no vya exclusivamente los misioneros
norteamericanos.

Luego de aprobada la Ley Jones el 2 de marzo de 1917, el periédico
Puerto Rico Evangélico, bajo la direccion del ministro puertorriquefio antes
citado, lanza el siguiente editorial:

“El dia DOS DE MARZO DE 1917 el Congreso de los Estados Unidos de
Norte América nos hizo CIUDADANOS NORTE AMERICANGS.

“Y lo escribo asi, la fecha y el titulo con letras grandes, porque asi’ debe
escribirse, ya que no puede hacerse con letras de oro, ya que no puede
escribirse con un buril de manera imborrable en la conciencia, en el
corazon y en la mente de los puertorriquefios que asr lo harfa si asi se
pudiera,”

“Fecha memorable. Titulo de honor ¥ gloria que llena los anhelos del
corazon Portorriquefio. Ciudadania la mds grande, gloria a inmaculada del
mundo.

“Ciudadania que nos da una bandera, no una bandera cualguiera, sino la
bandera de Las Franjas y Las Estrellas, la bandera de |a Libertad, de Ia
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Democracia, del Progreso. Bandera que sirve de ensefia a la republica mds
joven, mds moderna, mas progresista, y de modelo y estimulo a fas
naciones todas de la Tierra. Bandera que ha sido levantada para defender y
sostener los mds sagrados principios y derechos del hombre y de la
humanidad. Bandera que tiene como ideal la redencién humana por el
Cristianismo. Bandera formada al calor del trabajo, del estudio, del amor y
de Ia lucha por el bien, la verdad y la justicia. Esa es la Bandera Americana.
Esa es la Bandera que nos da /a ciudadania Americana. Loor y gloria a esa
invicta bandera.” (Cepero, 1917).

Esta misma linea de pensamiento aparece este otro articulo en el mismo
periddico:

“Al fin hemos sido hechos ciudadanos de la gran nacion americana. Vivir la
existencia de los salvajes o la de los pueblos ignorados, sin gobierno, sin
privilegios vy sin nombre en el gran concierto del mundo, es triste,
verdaderamente lamentable, cuando hay paises civilizados, esferas altas en
donde luce el progreso y en donde fa humanidad es grande. Tenemos ahora
privilegios indecibles, los privilegios de la grandeza de los pueblos cultos;
nos cobija el pabelln de las estrellas y las franjas, la bandera sencillamente
bella, que ha llegado a ser emblema de las libertades y de la cultura. . .
Somos ciudadanos de la Reptiblica de los Estados Unidos de América.”

+  En este mismo instante somos ciudadanos del Reino de los Cielos, si
creemos en el nombre glorioso del Hijo del Hombre, en Aquél que fue
dado para ser nuestro eterno salvador. Ser ciudadano de la Patria del
Principe de Paz es mejor que serlo de todas las naciones de la tierra. La
casa de Dios mds rica y eterna.” {Espada Marrero, 1917)

Estas dos citas, por si solas, probarian la hipdtesis de nuestro trabajo.
Ciertamente en ellas podemos medir el efecto en los puertorriquefios de toda la
tarea de "regeneracion’’ que los protestantes norteamericanos se empefiaron en
hacer. Como vemos, se asocia a los Estados Unidos con el "’Reino de los Cielos”,
y su ciudadania, con la salvacion. He agui la dimensién social o ideologica, de la
prédica protestante. La “Nueva Vida en Cristo” era equivalente a la nueva vida
en los americanos. Los misioneros hicieron bien su labor; ser protestante era ser
americano (o al menos pro-americano), aunque no lograron protestantizar
(americanizar) a todos ni siquiera a la mayoria, de los puertorriguefios.

V1, Conclusiones

a) La entrada de los misioneros protestantes a Puerto Rico fue un acto
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planificado, y formaba parte del intento consciente de transformar la ideologia
de los puertorriquefios para justificar la explotacidn econémica, politica y
militar a que los norteamericanos someten a Puerto Rico.

b) Los protestantes trataron de lograr la transformacién ideolégica a través
de su prédica, su prensa y la educacion, aspecto en el cual colaboraron
directamente con las autoridades americanas en la Isla.

c) Los protestantes denominaron el intento de cambio ideclégico como
regeneracion, implicando asi quetoda la cultura y el sistema econémico-politico
puertorriquefio era uno degenerado, atrasado, miserable y oscurantista, y que el
nuevo régimen y su cultura eran progresista, de bienandanzas e iluminacion.

d) El efecto que tuvo en los puertorriquefios se percibe claramente en su
actitud hacia la ciudadania norteamerica na, que se veia como la culminacién del
proceso de regeneracion y, por tanto, como una “bendicion” para los
puertorriquefios; cuando en realidad, lo era para los norteamericanos que —entre
otras cosas— habian conseguido soldados para su ejército, en su intervencidn
durante la Primera Guerra Mundial.

NOTAS

1. Este Articulo —con algunas reformas— fue presentado en forma de conferencia en los
cursos de Sociedad y Cultura de Puerto Rico de los profesores Manuel Alvarado
Morales v Ricardo Campos Orta; el curso de Sociologia Latinoamericana del profesor
Ralll Santiago Meléndez v el curso de Sociologia de la Religién del profesor Gamaliel
Ortiz (curso en el cual me surgié el tema del trabajo). A todos ellos v a la Srta. Wilma
Mosholder —bibliotecaria del Seminario Evangélico de Puerto Rico— mi
agradecimiento por su colaboracién durante mi labor de investigacion aliin inconclusa.

2. El autor se gradud en el verano de 1973 de la facultad de Ciencias Sociales, U. P. R.,
como Bachiller en Sociologia v actualmente es Auxiliar de Investigacion en el Centro
de Investigaciones Pedagdgicas, U. P. R., trabajando en el provecto Educacion
Catélica y Estructuras Sociales en Puerto Rico.

3. Sigo aqui la tesis expresada por (Niebuhr, 1971) en el primer capitulo de su libro.

4, Sobre este respecto de la religidn como elemento ideoldgico, justificatorio de un
sistema, puede verse a (Berger, 1971).

5. Es andlogo a lo que Weber llama el “ascetismo laico”. Vea (Weber, 1969).

6. Sobre este sentido de la predestinacién como maovil expansionista vea (Weinberg,
1968).

7. Citado en inglés por (Montilla, 1971).

8. Estamos aqui forzando el término burguesia para describir a los que (Fernandez
Méndez, 1971) llama “burguesia criolla de hacendados terratenientes’.

g9, MNotese que el informe se aprueba el 20 de junio de 1898, esto es, mds de un mes
antes de la invasién a Puerto Rico, que es el 25 de julio de 1898.

10. Ndtese que ya se habla de nuevas posesiones ¥ alin no se ha firmado el armisticio.
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11. En esta parte del trabajo nos limitamos a estudiar las denominaciones Metodista,
Bautista, Presbiteriana, Hermanos Unidos, Ilglesia Cristiana, Congregacional vy
Discipulos de Cristo. Excluimos a los Luteranos, Episcopales v La Alianza Cristiana v
Misionera. Los criterios para esto son: a) Los Luteranos v Episcopales no entraron
formalmente en las asociaciones ecuménicas como la Federacidn de lglesias
Evangélicas (formada en 1905). Los Episcopales no entraron siguiera en el ““acuerdo
de cortesia™, b) La iglesia Alianza Cristiana v Misionera es excluida por cuanto habia
sido creada poco antes del periodo estudiado (por lo cual no es una de las “lIglesias
Historicas™ en los EE. UU.) v sus misioneros en Puerto Rico fueron, desde el
comienzo, puertorriguefos lo gue la distingue de las demds v haria necesario un
analisis particular de ésta. .

12. El subrayado es mio.

13. Esto no implica que el catolicismo hiciera frente a la embestida americanizante, como
institucién, pues, como sefala Gordon Lewis ésta se americanizd (Lewis, 1970).

14, Uso aqui la frase en el mismo sentido que la usa (La Live, 1968), cuando sefala que
la educaciéon es el “Caballo de Trova' de los protestantes en la penetracion de
Ameérica Latina.

15. Esta cita es parte de una carta del Rev. R. S. McCarthur, que se cita para establecer la
posicién de los protestantes respecto a las escuelas pablicas (“La religién en. .,
1904).

16. {Rosa Guzman, 1952) sefala la creacion de El Testigo en 1907. En nuestra
investigacion hemos wvisto la coleccion completa del *‘Archivo Historico del
Protestantismo en Puerto Rico' en el Seminario Evangélico de Puerto Rico v es en
enero de 1905 cuando sale el primer ndmero.

17. Agradezco agui ala Srta. Wilma Mosholder, bibliotecaria del S. E. P. R., Quien puso a
mi disposicidn este vy otro valioso material que se encuentra en el *Archivo Historico
del Protestantismo en Puerto Rico'', (creado por ella).

18. El Ideal Catblico era un periédico catélico publicado en Ponce, ferviente opositar del
protestantismo con el cual a menudo se suscitaban las polémicas entre protestantes vy
catélicos.
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